Seminario Nacional de Musica en la Nueva Espana y el México Independiente

3 Coloquio Musicat

losagrado) loprofano
en la festividad de Corpus Christi

—
g
N
—
R
—
T —
-
——
—
——
C—
—
—-——
—
—
-
-—




CoNTENIDO

PRrESENTACION 9

Montserrat Gali Boadella

Historia: LA MUSICA DE LAS CATEDRALES Y SU RELACION CON LA CULTURA,

VIDA URBANA, ARTE, RITOS, PODER Y ECONOMIA

La fiesta de Corpus Christi 19
Nelly Sigaut

Civitas Templum. La fundacion de la fiesta de Corpus en la ciudad
de México (1539-1587) 41

Israel Alvarex Moctezuma

“Sombras y enramadas”. La participaciéon de los pueblos indios
en la festividad de Corpus Christi 61

Ana Laura Va’zguez Martinez

La fiesta de Corpus Christi. Entre el poder y la rebelién 77
Alfredo Nava Sdanchez

Moradas interiores y exteriores del Corpus Christi en Cérdoba
del Tucumadn en el siglo xvin 93
Ana Maria Martinez de Sdnchez

Un viril hecho un sol: del simbolismo en la plateria sacra 111

Maria Leticia Gardurio Pérez



Mousicorocia: E1 ESCENARIO Y LOS ACTORES DE LA VIDA MUSICAL.
ExcueNnTROS Y HALLAZGOS. TEORiA, ESTILO, REPERTORIO,

ESTETICA. PERSONAJES, CAPILLAS DE MUSICA, ENSENANZA

La musica de Corpus Christi en la Roma del siglo xvI

Klaus Pietschmann

El sacramento galante: ;“maravilla rara” o “galin amante”?

Drew Edward Davies

FuenTES v ARCHIVOS: METODOLOGIA, ORGANIZACION, CATALOGACION,

USUARIOS

El ritual de la festividad de Corpus Christi en la catedral
metropolitana de la ciudad de México, o de la fiesta

del Santisimo Sacramento en 1751 y su pervivencia en 1819

Citlali Campos Olivares y José Javier Flores Aguario

Cantorales de la iglesia catedral de México con la festividad
del Corpus Christi. Descripciéon codicolégica, bibliografica
e iconogrifica

Arturo Luna Rosas y Silvia Salgado Ruelas

NOTAS CURRICULARES

DirecTORIO

127

145

171

187

213

219



—fﬂj

isica

t

LA riesta pE Corprus CHristi. ENTRE EL PODER
Y LA REBELION
Alfredo Nava Sinchez

Facultad de Filosofia y Letras

Universidad Nacional Auténoma de México

La secuencia cronolégica que he escogido tiene la caracteristica de ir hacia
atrds: comienza en 1717 y finaliza con un ejemplo de 1692. Decidi hacerlo asi
porque lo ocurrido en 1717 presenta en sintesis un problema recurrente duran-
te las procesiones del Corpus a lo largo del siglo Xv11, ademds de tener el plus de
haber sido un caso que traspasé los limites geograficos de la Nueva Espafia

hasta llegar a Madrid.

Primera pArTE. LA crubpap pE QUERETARO
Era 1717, en visperas de la fiesta del Corpus en la ciudad de Querétaro. Entre el

clero secular y los franciscanos se venia fraguando un capitulo mas de un con-

tlicto originado dos afios atrds, nacido al conocerse la intencién de los primeros
de arrebatar cinco parroquias citadinas a los hermanos menores.

Los clérigos tenian noticias de que los franciscanos, encabezados por el
provincial y el guardidn del convento de la Santa Cruz, pretendian presidir la
proxima celebracion de la fiesta del Corpus, y por tanto su procesion, pasando
por alto la preferencia de la jerarquia eclesidstica.

Estos insistian en que los frailes estaban en obligacién de acatar lo
dicho por la jurisdiccién eclesidstica, ya que administraban una parroquia. Por
eso mandaban que

saliese la procesion precediendo el vicario y el clero, llevando la custodia el
parroco cura, y que de didcono y subdidcono asistiesen dos clérigos que sena-
lase el vicario. Que en la misma conformidad se oficiase la misa y se notificase
a los reverendos padres provincial y guardidn, so pena de excomunién mayor,

no impidiesen la e¢jecucién de lo mandado y asistiesen a la procesion dejando
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la precedencia al vicario y clero sin inquietar ni perturbar acto tan grave, reser-
vindoles su derecho para que, ejecutado lo referido, pudiesen usar de €l sobre
la precedencia en el juicio plenario posesorio o de propiedad. Y que las demis
religiones asistiesen en el lugar que les tocase y cumpliesen con su obligacion

y lo dispuesto por el santo concilio tridentino.”

Los franciscanos, por medio del padre guardiin del convento, fray Fer-
nando Alonso Gonzilez, se dirigieron al vicario eclesidstico para

proponer un medio conducente a la mayor paz en dicha funcion, y es que
formada la procesion en dos alas, dicho vicario o juez ird presidiendo a todo su
clero en toda la ala derecha, sin mezcla alguna. Y en la siniestra, en primer lugar,
la religién de mi padre Santo Domingo y después las demis, por su orden, en

que entran los asistentes de este convento.’

Pero coordinar dos grupos para salir en procesién contradecia lo que
originalmente estipulaba la costumbre y el espiritu de la legislacion eclesidstica,
que mandaba se hiciese sélo una, pues habia también una tinica Iglesia catdli-
ca. En el Tercer Concilio Provincial Mexicano, vigente todavia en aquel enton-
ces, se ordenaba que

Siendo necesario que los varones eclesidsticos se propongan un mismo fin y
permanczcan uniformes en paz y en tranquilidad, sin estar divididos entre si
por disension alguna, se hace absolutamente indispensable decretar en favor
de cada uno, y atendiendo a la dignidad a que ha sido elevado, o al cargo que
desempena, el honor que se le debe, senalandole el lugary el asiento que ha de

ocupar.

3

1 Archivo General de Indias (en adelante A1), México, 721, £. 107v. Se ha actua-
lizado la ortografia y puntuacion, asi como desatado las abreviaturas en todas las
referencias de archivo utilizadas.

2 aGl México, 721, £ 116.

3 Tercer Concilio Provincial Mexicano, Libro 1, titulo X111, “De la mayoria y la
obediencia”.
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Ademis, en 1715, el arzobispo Juan Ortega y Montaiiés habia manda-
do que la precedencia en la procesion del Corpus se hiciera como lo sefialaba el
mencionado Concilio.

Lo menos que habia entre franciscanos y seculares era la intencién de
aceptarse en unidad; todo lo contrario, parecia que uno de los dos grupos tenfa
que superar al otro sin importar que en el papel se dijera “pertenecientes a una
misma Iglesia”. Asi lo afirma el hecho de que, llegado el dia del Corpus, la
procesion tuvo que suspenderse debido a que unos y otros presionaban por
hacer prevalecer su privilegio.

Se decidi6 entonces pasar la procesién para la octava. Viendo los secu-
lares que los franciscanos planeaban realizarla segin su gusto, declararon que
si éstos insistian en desobedecer la precedencia del clero sobre las religiones,
después de haber sido amonestados tres veces, serfan censurados y se les prohi-
biria celebrar la misa. El mensaje iba dirigido principalmente al provincial y al
guardidn franciscanos, dirigentes de la resistencia regular. También se hizo co-
nocer la medida a las demas 6rdenes de la ciudad, las cuales lo aceptaron sin
reticencias.

Aquel dia de la octava, como a eso de las nueve de la manana, el juez
provisor del arzobispado de México, el doctor Carlos Bermudez, llegé al conven-
to franciscano para hablar con el padre provincial y el guardiin, y a pedirles que
respetaran los autos y dejaran la precedencia a los seculares. Encontré a fray José
Picazo, el provincial, quien aceptd lo que se le mandaba. Luego, al ir por fray
Fernando Gonzilez, hall6 a los franciscanos preparando la misa y la procesion.

Al final, aquel dia de la octava del Corpus, el clero decidi6 capitular y
dejar que las 6rdenes fueran delante de ellos. Pero al término del desfile, el juez
eclesidstico regresé a la Santa Cruz a ejecutar la excomunién. Acompanado de
notario, procedié a poner en la puerta de la iglesia la notificacién que declaraba
excomulgado e imposibilitado para celebrar misa al padre guardidn de esta pa-
rroquia, fray Fernando Alonso Gonzilez.

Lo que sigue describe la importancia que el guardiin atribuyé a las
amenazas seculares:
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Y habiendo requerido el vicario al reverendo padre guardian primera, segunda
y tercera vez que obedeciese, por no haberlo hecho lo declaré por incurso en las
censuras y suspension, impidiéndole el celebrar. Y lo cit6 para ponerle en la
tablilla, a lo que respondi6 [el padre guardidn] se daba por citado y requerido
ciento y cincuenta veces que hubiese su oficio y lo que s le ordenaba, que él no

se tenia por excomulgado ni por suspenso.”

Pocas horas después, ya ausente el doctor Bermudez, fray Fernando y
otros compaiieros de orden salieron a donde estaba el “cedulén”, y uno de ellos,
fray Juan de Guevara, “sacé una navaja y royendo alrededor del rétulo lo quité
de la puerta donde estaba fijado y leyéndolo dijo dicho guardiin que era papel
que convenia mucho para Espaia”.* Y todavia para acentuar mis la disputa, el
padre guardiin se atrevi6 a celebrar misa. Hizo, paso a paso, todo lo que le habia
sido prohibido. En la Santa Cruz de Querétaro, a partir de ese momento, te-
nian a un excomulgado.

La confrontacién se abrié plenamente. Los franciscanos no parecian
temer lo que pudieran hacer todas las autoridades seculares y afrontaban sin
recato los ataques legales. Y de la misma manera respondieron interponiendo
ante la Real Audiencia de México una protesta en contra de la excomunién.

Mientras, el doctor Carlos Bermidez, juez provisor del arzobispado, en
nombre del clero secular, actué al enterarse de la desobediencia de los francis-
canos y mandé poner nuevos edictos de excomunién, una vez mds contra fray
Fernando Alonso y ahora también contra fray Juan de Guevara, al primero por
reincidente y al segundo por arrancar el edicto puesto por autoridad eclesidstica
y burlarse de €l. Se volvieron a pegar las cédulas en cada una de las parroquias
de la ciudad y, como sucedi6 la primera vez, algunas desaparecieron al dia si-
guiente. El notario José Buenaventura Conejo declaré:

fui a registrar las puertas de las iglesias, partes en que pasé y fijé los rétulos en

que su seiiorfa el sefior provisor manda tener por piblicos excomulgados a los

4 AGl, México, 721, £.109v.
5 Ibhid,f.131.
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padres fray Fernando Alonso Gonzilez y fray Joan de Guevara, religiosos
franciscanos. Y reconocidas todas, hallé y vi que los han quitado en sus partes
que son: la iglesia de los religiosos apostélicos de la Santa Cruz, laiglesia de
religiosos carmelitas, la de religiosos descalzos de San Diego, la de religiosos de
la Compania de Jesis, la de religiosos hipélitos y la iglesia parroquial. Y sola-
mente subsisten los tres que estdn en las iglesias de Nuestra Sefora de

Guadalupe, Santo Domingo y Santa Clara de Jests."

Fray Fernando Gonzilez se defendi6 argumentando la exencién de los
franciscanos de lo que mandaban el Concilio y el despacho de Ortega y Mon-
tafiés; para probarlo exponia un mandato del virrey duque de Alburquerque:
“conforme a una real cédula [...] para que no se inquietase ni perturbase a
dicho convento y sus religiosos en dicha su posesion”. Es decir, mientras los
regulares tuvieran la administracién de las parroquias de la ciudad de Santiago
de Querétaro, podian actuar como parrocos, aunque segun la ley de los regula-
res. Por lo menos asi queria interpretar el padre guardidn el despacho del virrey.

El proceso se convirtié en una disputa entre las principales autoridades
coloniales; por un lado, el arzobispo con el clero secular; por otro, la Real Au-
diencia y los franciscanos. Dur6 casi siete aios y todavia hay documentos de
1722 que refieren la intervencién de Andrés Quiles Galindo, procurador de los
franciscanos ante el Consejo de Indias, para que se respetara el derecho de los
hermanos menores sobre sus parroquias en la ciudad de Queréraro.

La primera idea que viene a la mente sobre este tipo de conflictos publi-
cos es que la procesién del Corpus sirvié como vehiculo de expresién del orden
jerdrquico en la ciudad, un orden cambiante y nunca fijo. Sin embargo, creo
que hay que considerar esta aseveracién con cuidado.

Primero debemos tomar en cuenta que los documentos donde se des-
cribe este evento forman parte de un litigio judicial (nada mas alejado de un
evento publico). Por ello, nuestras fuentes también son textos pensados desde
la retérica, en el dmbito del discurso forense, el cual, segin Aristételes, se cen-

6 Ibid.,ff. 173v-174.
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traba en hablar de lo justo ¢ injusto. Los textos que nos sirven de guia en este
caso constituyen una serie de argumentos que buscaban persuadir respecto a
quién tenia el legitimo derecho de presidir la procesion. Por eso la verdadera
disputa entre seculares y regulares se escribié mis en el Consejo de Indias y
menos en las calles de Querétaro.

En segundo término, para mostrar que el pleito durante la procesién no
fue tan evidente, hay que observar una caracteristica al parecer general en este
tipo de desavenencias protocolarias.” Ante la probabilidad de algin altercado
durante la procesién, uno de los grupos decide ausentarse de ella. En este caso,
fue el clero secular el que determiné abstenerse de participar en el desfile, fren-
te al riesgo de un probable enfrentamiento publico con los franciscanos.

Este tipo de actitudes se explica porque una agresién publica era un
dardo dirigido al honor y al estatus del ofendido, lo que lo dejaba a merced del
cuchicheo y las habladurias de los anénimos, del populacho. En estos momen-
tos, lo que debia ser el modelo ideal de la sociedad acomodada segiin el honor
de cada quien se convertia en un cadalso en donde el pueblo era el verdugo. Asi,
de una representacién del poder de la autoridad colonial se pasaba al “poder
popular” del “qué diran”. Como sefiala Pitt-Rivers, “la opinién ptiblica consti-
tuye un tribunal ante el que se aducen las pretensiones al honor [...] y los
juicios de ese tribunal son inapelables. Por esta razén se ha dicho que el ridiculo
publico mata”.® De aqui que el clero secular haya optado por evitar participar en

el desfile.

7 He aqui otro ejemplo. Tomemos la disputa del virrey conde de Alba de Aliste
con el cabildo de la catedral el dfa del Corpus Christi de 1651. Sucedio cuando
estaba a punto de salir la procesion; el virrey mandé que cuatro de sus pajes
fueran con hachas cubriendo la custodia, lo que modificé el lugar que ocupaba el
cabildo catedralicio; ofendidos, los integrantes de éste decidieron abandonar el
desfile y reunirse en su sala capitular, El conde persistio en su derecho sin obtener
respuesta del cabildo e incluso llegé a gritarle al maestro de ceremonias Benito
Ayala “con escindalo de todo el pueblo y religiones..."” Estas tiltimas palabras
son del diarista Guijo y a través de ellas entendemos que, al destacar ese escinda-
lo del pueblo y las religiones, queria subrayar la vergiienza que causaba la actitud
de las autoridades. Durante la narracion del hecho, Guijo destaca més de una vez
€5¢ suceso verg()n'u)su.

8  Julian Pitt-Rivers, “Honor y categoria social”, en |. Peristiany, £/ concepto del
honor en la sociedad mediterranea, Barcelona, Labor, 1968, pp. 21-75, p. 24.
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La procesion del Corpus, tal como se impuso en la Nueva Espaia, se
hered6 de las que tradicionalmente se hacian en Espaiia. Con ella también se
importaron los problemas protocolarios suscitados entre sus participantes. Es-
tos provocaron que corriera mucha tinta para exigir el respeto que merecian los
ofendidos. Y como toda pugna de honor tenia un drbitro (aquel que otorgé el
privilegio), en nuestro caso era el rey espanol quien tenia la tltima palabra para
dirimir el conflicto.

Podriamos hablar de cierta ambigtiedad en este tipo de expresiones. Por
un lado, desde la perspectiva de un gobierno colonial cuya obsesion era hacer
distinciones en todos lados, la procesién era una forma ideal y hasta utépica del
orden social. Incluso podriamos decir que esta visién no se encuentra muy
alejada de la sostenida por gran parte de la historiografia, segiin la cual la proce-
sién del Corpus era una forma de “representar el poder”.”

Por otro lado, estaba la fuerza del qué dirdn y del chisme. La posibilidad
de que los personajes “honorables” pudieran caer en desgracia por la ofensa o la
groseria publica de algtin despistado o contrincante.

Esto nos acerca a otro tipo de significado dentro del desfile del Corpus:
el de la expresion de valores. Segtn la corriente historiografica surgida de los
trabajos de Antonio Maravall, el fasto era una forma de encauzar a las masas,
es decir, un instrumento disefiado por el “poder” para imponer su voluntad so-
bre un pueblo con posibilidades de rebelarse.”” Desde aqui la fiesta es un arma
que el gobierno mondrquico utiliza para conservar el statu quo, algo que le
incumbe sélo en la medida de su pragmatismo. Sin embargo, en nuestro caso,
pareceria que a quienes mds preocupaba que la procesién no exhibiera ningtin

9  Véanse los trabajos de Pilar Gonzalbo, “Las fiestas novohispanas: espectaculo y
ejemplo”, en Estudios mexicanos, vol. 9, Winter mim.1, pp.19-45; Dolores Bra-
vo, “La fiesta publica: su tiempo y su espacio”, en Antonio Rubial, Historia de la
vida cotidiana en México, vol. 11, México, FCE / El Colegio de México, pp. 435-
460; Nelly Sigaut, “Corpus Christi: la construccién simbélica de la ciudad de
México", en V.M. Minguez, Del libro de emblemas a la cindad simbalica, actas del
11 Simposio Internacional de Emblemdtica Hispana, Castellon: Universitat Jaume
1, pp- 27-58,y Linda Curcio-Nagy, The Great Festival of Colonial Mexico City.

10 José Antonio Maravall, La cultura del barroco, Barcelona, Ariel, 1996.
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altercado era al propio “poder”. Este, paradéjicamente, sucumbe frente a su
invencién politica.

La procesién del Corpus también expresaba los valores que imprimian
coherencia a la vida en sociedad, como una forma de “materializar un modo de
experiencia y subrayar una actitud particular ante el mundo de objetos, para que
los hombres puedan asi escudrifiar en é1”."!

Podemos decir que este tipo de ceremonias eran “cjemplares”; primero,
por exponer una serie de comportamientos y sentimientos que se mostraban
como los “adecuados”, segiin la configuracién que de ellos habia hecho la jerar-
quia catélica. Se hallaban constituidos por los gestos de los participantes y todo
aquello que apelaba a los sentimientos respecto a los objetos litirgicos.

En segundo lugar, lo era como expresion de la sociedad ideal. Por me-
dio de las demostraciones ordenadas de cada una de las autoridades y los subdi-
tos, se mostraba el motor de una vida social, cuya constitucién resultaba cohe-
rente. Sin embargo, ésta no era mis que el vehiculo material de un valor como
el honor. Por medio de él, las personas podian explicarse a si mismas dentro de
la disposicién social prevaleciente. En este caso, “el poder” no era un grupo
ajeno a estos parametros culturales, propios de la sociedad peninsular de aquel
entonces.

Ademis, si tomamos nuestras fuentes como una serie de argumentos
que buscaban persuadir de la verdad de unos sobre otros en un litigio judicial,
debe decirse que el honor y la vergiienza son dos de los tépicos que Aristételes
desarrolla en su retérica.”

Con todo, tampoco podemos ser ingenuos y pensar que la procesion
del Corpus era s6lo una historia que la sociedad se contaba a si misma. La fiesta
significaba mds que una serie de actitudes y formalismos repetidos anualmente
con el fin de expresar los valores sociales. Su efecto en la vida del resto de la
poblacién iba mais alld. También era un espacio y un tiempo distinto al cotidia-
no que originaba un momento de “libertad” (ociosidad), en donde cada quien

11 Clifford Geertz, “El arte como sistema cultural”, en Conocimiento local, Barce-
lona, Paidds, 1994, pp. 93-116.
12 Véase el libro 11 de la Retdrica.
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podia hacer lo que le pareciere. En este sentido, también sirvié como una forma
de expresar descontento, sobre todo de los grupos que no participaban directa-
mente en la festividad. Para remitirnos a ello hay que retroceder algunos anos
en el tiempo y situarnos en 1692.

Secunpa partE. LA ciupap pe Mexico, junio pe 1692

Era la infraoctava del Corpus en la ciudad de México, es decir el domingo ante-
rior al jueves de la octava de la fiesta. No olvidemos que la celebracion del
Santisimo Sacramento duraba ocho dias y que entonces se hacian procesiones
el jueves principal y el de la octava, aunque igualmente el domingo de la
infraoctava. La celebracién iba mas alld de la catedral, pues también los con-
ventos de la ciudad festejaban al Santisimo Sacramento con procesiones y ac-
tos litirgicos. La extension de la fiesta hacia que las cuentas de los cabildos de
la catedral y de la ciudad (sus organizadores) implicaran grandes cantidades de
tiempo, dinero y hombres, asi que no podemos imaginar una celebracién del
Corpus centrada en un solo dia, y ello nos obliga a concebir la fiesta novohispana
como una ruptura de la cotidianidad mayor a un dia, pues en realidad debemos
considerar una festividad de una semana con un dia."” No puedo asegurar lo
mismo en cuanto a otras regiones novohispanas, pero la ciudad de México en
particular seguramente practicé una fiesta mds sometida a la norma, y durante
el octavario de las fiestas, celebré diariamente algtin tipo de evento.

En cuanto a junio de 1692, no hay noticias de que la fiesta del Corpus
se hubiera suspendido; al contrario, he encontrado datos que afirman su rea-
lizacién.

Meses atrés la ciudad habia sufrido una escasez de maiz y trigo que
ocasion6 los primeros reclamos y alborotos de la gente ante la alhéndiga de la
ciudad. A ello se agreg6 la fama de corrupto y abusivo que el conde de Galve
se habia ganado entre algunos sectores de la sociedad citadina. A pesar de la
antigiiedad de estos problemas, no fue sino hasta después del jueves de Corpus,
el sibado 7 de junio, cuando se expres6 la inconformidad. Habia tension entre

13 Archivo del Cabildo Catedral Metropolitano de México, Actas de cabildo, libro
5, ff. 298 y 356v.
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los habitantes y la situacién iba tornindose cada vez mds seria. Con todo, la
ciudad estaba de fiesta y la gente solia dedicarle tiempo al ocio de formas
distintas.

8 de junio de 1692, sdespués de la fiesta...qué?
Era la una de la tarde. La procesién del Corpus en San Francisco habia termi-
nado, y el indio José de los Santos tomé camino hacia el barrio de San Juan
para dejar en su ermita una imagen de Santiago que habia participado en la
procesién. Pero después se fue con dos indios mis que estaban encargados de
trasladar ese santo para llevarlo a casa de Miguel, indio zapatero y oficial de la
cofradfa de Santiago. Ahi comieron carne de puerco y pulque. A eso de las dos
de la tarde, una vez fuera de la casa de Miguel, José de los Santos se fue a la
plazuela de la ermita de Santiago, donde estuvo platicando, chanceando y rien-
do con otros indios, Pascual y Nicolds. Cerca de la hora de la oracién, sali6 para
su casa... por las calles ya se oia a la gente gritar: “;viva el rey, muera el mal
gobierno!™

En el coliseo, Polonia Francisca miraba la comedia presentada con
motivo de la fiesta del Corpus, cuando empezaron a escucharse voces entre los
asistentes, segiin las cuales habia tumulto en la plaza. El ramor creci6 y la gente
se apresurd a buscar las salidas del lugar, pero la cantidad de indios en la calle
hizo volver a muchos. Esperaron algin tiempo, la calle quedé libre, pues los
causantes del alboroto se habian ido hacia la plaza, y en ese momento comen-
zaban a tirar piedras al palacio del virrey. Francisca, su sobrino Bartolomé, la
hija de éste y dos muchachos mis salieron del coliseo, tomando la calle de la
Acequia. Entre el puente del colegio de las nifias huérfanas y las del Espiritu
Santo, la escasa luz que todavia quedaba permitié a Francisca ver

aun indio alto, flaco, desbarbado, con una manta azul y morada y un sombrero
blanco, con las faldas caidas, con una piedra en la mano y con él otro indio, cojo
de ambos pies que anda con las rodillas, tuerto, que conoce de vista, [... ] con

14  AGl, Patronato, 226, N. 1, R. 4, ff.4-4v.

86

LA Fiesta pe Coreus Curisti. ENTRE EL PODER Y LA REBELION

un tranchete en las manos que venia andando con prisa hacia la plaza, y el
indio alto iba diciendo: ahora han de morir estos comudos, que ya ha llegado ¢l

tiempo, espaiioles..."

El mismo dia, no se sabe bien a qué hora de la tarde, en la alhéndiga se
aglomer6 un grupo de indigenas, mestizos y demds habitantes de la ciudad que
exigfan la racién de maiz que el dia anterior se les habia prometido. El nimero
de personas fue tan grande, que entre apachurrones y empujones una india fue
aplastada y muerta. Los asistentes tomaron esto como una ofensa, y cargando
a la difunta, fueron a clamar justicia al arzobispo, quien los despaché de inme-
diato con el virrey. Ya entrados en coraje y unidos a la demais gente de la plaza,
empezaron a tirar piedras al palacio del virrey para exigir que saliera; la situacion
pasé a mds y comenzaron a poner fuego a las casas del cabildo y la circel. Entre
los tumultuantes se escuchaba el grito de “Viva el rey, muera el mal gobierno”.

Por la tarde, el virrey conde de Galve asisti6 a la procesién que aquel dia
se realizé en el convento de San Francisco; ahi le llegaron noticias de que en la
plaza publica de la ciudad se estaba “tumultuando” una gran cantidad de perso-
nas. Después de saber que pedian su presencia para hacerse justicia por propia
mano, decidié permanecer en el convento y mandar a alguien por la virreina.
También se enteré de que los gritos de la gente decian: “viva el rey, muera cl
mal gobierno!”

Dia de fiesta, dia de ocio y mezcla
Independientemente de las dos interpretaciones sobre la causa del tumulto —
la que senala estrictamente como tal la de la escasez del maiz y la que indica al
mal gobierno del conde de Galve—, lo cierto es que la fecha no aparece como
una casualidad en el origen del motin de la ciudad de México. Tal vez ocurre
que siempre nos hemos fijado —y cémo no— en lo mis vistoso de la fiesta: su
procesion, su adorno, sus danzas y su musica; en pocas palabras, en su persua-

15 AGl, Patronato, 222, N. 1, R. 4, ff.10v-11.

87



Acrrepo Nava Sanchez

sién sensorial; para algunos esto constituye el nudo donde se ejerce la domina-
cién de las mentes débiles e ignorantes.

Pero hubo algo mucho més alld de todo eso. Hay que decirlo: después
de la misa, la procesién, los bailes y la tarasca, la gente seguia viva y en movi-
miento. Habia otro tipo de actividades, que no resultaban exclusivas del dia del
Corpus y ni siquiera de los dias de fiesta, pero que se realizaban en fechas de
descanso en general y que dieron pie a que la revuelta se fuera forjando. Des-
pués de todo, pienso que el problema de las fiestas novohispanas era que dura-
ban dias enteros, durante los cuales la ruptura del dominio ejercido en la jorna-
da de trabajo daba oportunidad a la gente de dedicar su tiempo a lo que quisiera.
Claro que en la fiesta del Corpus de 1692 ciertos factores hicieron del tiempo
festivo un tiempo para la rebeldia. Desde afios atris esto era patente para mu-
chas autoridades mis alli de Nueva Espaiia, pues en 1688 en Roma se habia
suspendido todo tipo de diversiones con motivo de las fiestas, por lo que en ese
aiio llegd a México un edicto sacado de una bula de Urbano VII que mandaba
la reduccién de 25 fiestas religiosas del afio.'

Fueron el cabildo de la ciudad y el virrey quienes mejor se dieron cuen-
ta de esto. El gobierno local, al hablar sobre la ingratitud de los indios hacia el
virrey, quien pensando en ellos habia hecho todo lo posible por resolver la falta
de maiz, senala:

por su ingratitud, validos del horror y confusion de la noche, fue a cometer un
delito atroz y desusado, [ ... ] a que les ayudé en dia tan festivo como el domin-
go de la infraoctava del Corpus, de grande celebridad en esta ciudad, que
motivé hallarse lo més granado, decente y primero de la ciudad en las iglesias,
muchos en las huertas, recreaciones licitas que buscan en semejantes dias los

que solicitan algin alivio en el penoso afin de tareas y ¢jercicios que tienen los

16 Antonio de Robles, Diaria de sucesos notables, pp. 162-163, cit. por Natalia Silva
Prada, “Estrategias culturales en el umulto de 1692 en la ciudad de México:
aportes para la reconstruccion de la historia de la cultura politica antigua”, en
Historia Mexicana, vol. Lu1, nim. 1, E] Colegio de México, 2003.
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demis de la semana, que hizo faltase mucha gente de esta ciudad, que vinien-

do después a clla, hallé irremediable el dano causado..."”

El virrey reconoce también que a los amotinados la fiesta les dio venta-
ja, e hizo que la destruccion del palacio y parte de sus habitaciones fuera
imparable, y asi lo informa en carta al rey: ...que hizo mis irreparable en todas
las partes de su duracién este acaecimiento fue la naturaleza del dia, “por festi-
vo y de celebridad del Santisimo Sacramento y sus octavas en diferentes con-
ventos de la ciudad, con que me cogié en la tiltima de las de la regular asistencia
de los virreyes, en el de nuestro padre san Francisco™."

Los dias de la fiesta del Corpus dieron a los inconformes la oportunidad
de compartir el descontento y de abrirse el tiempo propicio para la revuelta. El
descanso obligatorio hizo mis viva la oportunidad del reclamo sin la vigilancia
del trabajo cotidiano.

Ademis, la ciudad de México era el centro donde los grupos mis casti-
gados por el sistema colonial tenfan plena representacién. La ley que obligaba
a los indios a vivir separados de los espafioles no se cumplia en esas fechas y los
negros, mestizos, mulatos y chinos participaban con la poblacién citadina en
diversas actividades.

Desde luego, el problema no era que hubiera bailes, mascaradas y co-
medias, pues todos éstos, cominmente, estaban bajo supervisién. El problema
era el control del tiempo libre, pues entonces no hay nada que hacer si la gente
no estd ante los ojos del inquisidor, del sacerdote, etc.

La conjuncién del ocio y el descontento fue una combinacién fatal. A
las horas de descanso se agregé el pulque bebido y con €l la liberacién de los
miedos propios de la sobriedad. Claro que muchos estaban en plenas facultades
cuando comenzaron a prender fuego al palacio, pero para la administracién
espaiiola la bebida tenia algo que desinhibia a los indios, por lo que nuevamen-
te el cabildo de la ciudad pidi6 al rey “extinguir la bebida del pulque y que no se

17  acl, Patronato, 226, N. 1, R. 25, s/n.
18 Ibid,R.1,£3v.
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permita de ninguna suerte su uso [...] por las graves ofensas que contra la
divina majestad cometen los indios y indias en quienes no se debe tener por
indiferentes por su destemplanza y no arreglarse a la racional discrecion y re-
creacion, aunque estén publicas las tiendas o tabernas...” En este momento el
gobierno local reconoce también la gravedad de mantener juntos a indios,
negros y demds gentes de “baja calidad”: “y porque en ellas [las tabernas y las
tiendas] se mixturan con mulatos y negros esclavos, y mestizos dandose junta-
mente al vicio de la ociosidad de sus juntas, conversaciones y embriagueces,
[que] se siguen muchos dafios de muertes, robos, salteamientos que confieren
y ejecutan por mis que la justicia se empefie en su remedio y castigo.””

El problema era que debido a la fiesta la ciudad se convertia en un
espacio de ocio, estimulado por la misma costumbre religiosa y civil espafiola.
La urbe se transformaba en un escenario donde, efectivamente, se suspendia el
control de un dia de labor cotidiano, y en ese momento se volvia la tribuna
id6nea para expresar el descontento, independientemente de que fuera aprove-
chada o no. Mirando desde aqui, la fiesta perdia los atributos de control y vehi-
culo pacifico de sometimiento proporcionado por los mensajes simbolicos im-
puestos en los actos publicos de la administracién colonial. Por lo menos en
este caso no aparecio su efectividad. Y es que era distinto lo que se permitia en
la fiesta y las formas de diversién permitidas que podian contener en si cierto
toque de rebeldia (éstas eran aprobadas en un bagaje cultural que la propia
autoridad veia necesario), y muy diferente también era lo que sucedia cuando el
ocio daba paso a la invisibilidad de las actividades de la gente.

ConcLusiones

¢Cuiles son al final las caracteristicas de la fiesta del Corpus, por lo menos
cudles serian las que tenian una repercusién social? Pienso que la fiesta del
Corpus, y en general todas las novohispanas hasta 1692, gozaban de cierta am-
bigiiedad que las hacia ir de las demostraciones jerirquicas propias de la
concepcion cultural que se tenia de la sociedad, pasando por las rebeldias mi-

19 Idem.
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croscopicas inmersas en mascaradas, bailes, etc., hasta llegar a convertirse en
un espacio libre de la vigilancia de la autoridad.

En nuestro primer caso es evidente la ambigtiedad entre la representa-
cién del “poder” (de un ideal) y el poder del “qué dirin”, es decir de “la muerte en
vida” de los honorables a los que se ponia en ridiculo frente al piblico. En este
sentido, parece que el honor estaba directamente conectado con el ejercicio del
poder, tal como lo definié Antonio Maravall en uno de sus libros.?

Sin embargo, ¢el lugar en una procesion, era en verdad reflejo de la reali-
dad? ;:En la Nueva Espaia, “el poder” se ejercia sélo a través del honor? Creo
que en todo esto hay que tomar en cuenta también el lugar del dinero y otros
factores que no pueden ser reducidos a lo que sucedia en una celebracién.”

También queda pendiente un andlisis sobre la recepcién de este tipo de
eventos de esa otra parte de la poblacién que no tenia acceso a la escritura: los
“dominados”.

Por otro lado, la fiesta novohispana tenia otra caracteristica que podia
ser aprovechada para la protesta, y que en 1692 sirvié para la rebelién. * Ade-
mis de la inversién jerdrquica propia de los dias de fiesta, habia un tiempo en
donde se trastocaba el orden cotidiano del trabajo y surgia la posibilidad de
practicar actividades motu proprioy lejos del escrutinio de la autoridad. Tiempo
y espacio propiciaban la unién de miembros de los diversos estratos sociales y,
asi, el intercambio de experiencias e ideas que no podia llevarse a cabo en otro
momento. Hablamos de un instante liminal al estilo de la definicién de Victor
Turner.” Pero un momento liminal que no necesariamente pasa por las for-

20  José Antonio Maravall, Poder, honor y efites en el siglo xvii, México, Siglo XXI,
1979.

21 No en el sentido que sefiala Linda Curcio-Nagy en un trabajo dedicado a las
fiestas en la Nueva Espaiia, Para la autora (que aplica estrictamente la teoria
sobre la liminalidad de Turner), el ritual era también una forma de protestar, de
rebelarse, lo cual hacian los poctas, segin la autora, cuando recomendaban a los
virreyes las actitudes que debian adoptar.

22 Ya hay algunos que, creo, nos muestran algo respecto a como vivia y experimen-
taba la gente la religion. Se trata del libro de Antonio Rubial, Profetisas y solita-
rios, México, FcE, 2006.

23  “Laliminalidad, la marginalidad y la inferioridad estructural son condiciones en
las que con frecuencia se generan mitos, simbolos, rituales, sistemas filosoficos y
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mas expresivas de la celebracién, sino por la ruptura de la cotidianidad que
ella originaba.

La fiesta del Corpus era regocijo e ideal al mismo tiempo, y no es que la
fiesta en si posea estas cualidades, pues no debemos perder de vista que son
hombres con temores y deseos los que la hicieron posible. Por eso, a 1a hora de
mirarla desde el pasado, habrad que ver sobre todo a sus actores y su contexto.

obras de arte. Estas formas culturales proporcionan a los hombres una serie de
patrones o modelos que constituyen, a un determinado nivel, reclasificaciones
periédicas de la realidad y de la relacién del hombre con la sociedad, la naturaleza
yla cultura, pero son también algo mas que meras clasificaciones, ya que incitan
a los hombres a la accién ala vez que a la reflexién. Cada una de estas obras tiene
un cardcter multivoco, con multiples significados, y es capaz de afectar a la gente
a muchos niveles psicobiolégicos simultincamente.” Victor Turner, £/ proceso
ritual. Estructura y antiestructura, Madrid, Taurus, 1988, p. 134.
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