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AsSicat

MORADAS INTERIORES Y EXTERIORES DEL CORPUS CHRISTI
EN C()RDOBA DEL TUCUM[\N EN EL SIGLO XVIII
Ana Maria Martinez de Sanchez

Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (Conicet)

Universidad Nacional de Cérdoba (Argentina)

La celebracién del Corpus Christi en Cérdoba del Tucumidn, como en otros
lugares de América y Europa, tuvo diferentes ambitos de concrecién.! Sus ma-
nifestaciones se dieron en espacios cerrados y abiertos, constituidos los primeros
por las iglesias —especialmente la catedral—, y los segundos por la plaza prin-
cipal, las calles y las plazuelas de la ciudad. Las expresiones fueron sagradas y
profanas, sin que necesariamente las primeras tuvieran sélo como lugar de rea-
lizacién los templos, ya que la procesiéon —en esencia algo sacro—, discurria en
su mayor parte al aire libre. En esa manifestacion de fe también tuvieron lugar
expresiones seculares que completaban, con su simbolismo, lo que el Corpus
debia transmitir: el triunfo de Cristo. Unas actividades impresionaban los sen-
tidos con gestos visibles, a través de un mensaje “exterior”, como la Adoracién,
y otras apuntaron a lo “interior”, a la conciencia individual, especialmente a

1 Lafiesta del Corpus Christi fue establecida en 1264 por el papa Urbano IV con
la bula Zransiturus de hoc mundoy fijada en el calendario para el jueves siguiente
al domingo de Trinidad. Clemente V la declaré en 1311 obligatoria para toda la
cristiandad en el Concilio General de Vienay Juan XXII, en 1316, le asigné su
Octava y procesion solemne, declardndose fiesta de precepto. Asi como en Espa-
fa fue el simbolo principal del catolicismo, Nueva Espana, Per, Puerto Rico y
Chile, entre otros espacios, la igualaron en su significado. Inca Garcilaso de la
Vega, La conquista del Perii. Libro Primero de la segunda parte de los Comentarios
reales de los Incas, Universidad de Malaga, Fundacién Universitaria Andaluza
“Inca Garcilaso”, <http://www.eumed.net/fuaig/docs/com-real2.htm>[ Consulta:
03-03-07] Publicacion texto completo; Roberto Rivas Aliaga, “Danzantes ne-
gros en el Corpus Christi de Lima, 17567, en varios autores, Ernicidad y discrimi-
nacion racial en la historia del Peri, Lima, Pontificia Universidad Catdlica del
Pert-Instituto Riva Agiicro / Banco Mundial, 2002, pp. 35-64. Angel Lépez
Cantos, Jucgos, fiestas y diversiones en la América espariola, Madrid, Colecciones
MAPFRE, 1992, pp. 82 y ss.; Isabel Cruz de Amendbar, La fiesta. Metamor fosis
de lo cotidiano, Santiago, Universidad Catélica de Chile, 1995, pp. 207 y ss.;
Maria Dolores Bravo, “La fiesta publica: su tiempo y su espacio”, en Antonio
Rubial Garcia (coord.), Historia de la vida cotidiana en Mexico, t. 11, La ciudad
barroca, México, FCE, 2005, pp. 449y ss.
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través de los sermones. Los predicadores los pronunciaban dentro de las igle-
sias o en las plazoletas frente a ellas, con un contenido textual y gestual que
pretendia movilizar lo mds intimo de cada creyente. Todo se amalgamaba para
excitar la devocién y provocar actitudes espirituales concretas ante esa gran
expresion de la religiosidad catélica: el Corpus Christi.

Cérdoba del Tucumén, ciudad fundada por Jerénimo Luis de Cabrera
en 1573, como parte del Virreinato del Pert, fue recién sede episcopal en 1699,
al determinarse su traslado desde Santiago del Estero. E1 9 de febrero de 1604
el padre general de la Compaiifa de Jesis, Claudio Acquaviva, creé desde Roma
la Provincia Jesuitica del Paraguay, con centro en Cérdoba, y nombré primer
provincial al padre Diego de Torres.” Esa provincia, que se separaba de la del
Perd, comprendia las gobernaciones de Chile, Tucumadn y Paraguay, correspon-
dientes a los actuales territorios de Chile, Argentina, parte sureste de Bolivia,
Paraguay, Uruguay y todo el sur del Brasil. Entre noviembre y diciembre de
1607, se concretd la llegada del padre Torres con sus acompafiantes, y en 1613
se creaba la Universidad. ;Por qué destacamos estos hechos de la 6rbita jesuita®
Porque fue en su templo donde se predicé y practicé el culto al Santisimo Sa-
cramento, ademds de los actos centrales que para Corpus se llevaban a cabo en
la iglesia matriz, mas tarde catedral. Fue la tinica orden regular de la ciudad que
tuvo una cofradia sacramental y destac6 por la adoracién de las 40 Horas, de-
vocién relacionada con el misterio eucaristico. Esta conmemoracién tuvo un
lugar preciso en el calendario litirgico (las carnestolendas), aunque luego se
extendi6 su celebracién a otros momentos del afio.” También se realizaba en la

2 Joaquin Gracia, S.]., Los jesuitas en Cordoba, México, Espasa-Calpe, 1940, p. 66.

3 Cabe recordar que las procesiones oficiales del Santisimo eran las de la fiesta del
Corpus, su Infraoctava y Octava. Las otras manifestaciones similares que se
hacian eran de origen local y privado, resultado de costumbres y privilegios
particulares. La frecuencia con que se usaba al Santisimo, casi igual que las
reliquias, llevé a que en el Concilio de Colonia de 1534 la exposicion se hiciera
privativa de la fiesta del Corpus y su Octava. Se facults entonces a los obispos
para que, por motivos extraordinarios, la permitiesen en otras ocasiones. Andrés
Azcirate, La flor de la liturgia, Buenos Aires, Litirgica Argentina, 1935, pp. 546
y 550. Cabe recordar que la Octava comprendia los ocho dias que corrian desde
el Corpus yla Infraoctava los seis dias de la Octava, sin contar ni el primero ni el
ultimo.
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iglesia de San Francisco, como actividad propia de la cofradia de San Benito de
Palermo, la que, aunque muy concurrida y destacada, no alcanzo el brillo exte-
rior de la ceremonia jesuita.*

La primera cofradia de la que se tiene noticia en Cérdoba es, precisa-
mente, la del Santisimo Sacramento, asentada en la iglesia mayor, ya que desde
fines del siglo xv1 los cofrades acompafiaban con la cera de ella a sus difuntos.
Sin embargo, consta en los documentos que su fundacién fue en 1628, cuando
se unié a la “antigua esclavitud” que ya existia. En el otro extremo cronolégico,
la dltima asociacién piadosa formada durante el periodo colonial fue la del Alum-
brado y Vela (1798), intimamente relacionada con la anterior.’

Hubo otras actividades durante el afio que aludian al Cuerpo de Cristo
—sin contar, obviamente, la cotidiana celebracién de la misa en sus diferentes
formas y motivaciones—. Ellas fueron el Jueves Santo, en que se conmemora
la institucién de la eucaristia; las renovaciones,® que en el caso de la cofradia

4 Esta cofradia era mixta étnicamente, aunque cn su mayoria la componia gente
de color. Ana Maria Martinez de Sanchez, “Cofradia de San Benito de Palermo”,
en Archivum, vol.xx1v, Buenos Aires, Junta de Historia Eclesiistica Argentina,
2005, p. 95.

5 EnlaColeccién Documental “Mons. Dr. Pablo Cabrera”, ex Instituto de Estu-
dios Americanistas (en adelante 184), doc. 12.434, se conserva una Instruccién de
la Real Congregacion del Alumbrado y Vela, hecha en Buenos Aires en la
imprenta de los Ninos Expésitos. La misma asociacién fue instaurada en Sevilla
en 1791 con el objeto de organizar el Jubileo Circular, es decir la oracién conti-
nua ante ¢l Santisimo Sacramento. Véase Marfa José de Trias Vargas y Carmen
Frauca Belloso, “Guia de la Real congregacion de luz y vela de Sevilla”, en Las
flestas de Sevilla en el siglo xv. Otros estudios, Sevilla CEIRA, 1991, vol. 2, p. 201,y
Ana Maria Martinez de Sinchez, “La Cofradia del Santisimo Sacramento”, en
Archivum, Buenos Aires, Junta de Historia Eclesidstica Argentina, 2000, vol. X1x,
p- 514. Sin demasiados testimonios de quienes pertenecieron en cada tiempo,
sabemos que, al finalizar el siglo xvinl, dofia Rosalia Videla dejé 50 pesos de sus
bienes al director de la Cofradia del Alumbrado y Vela. Archivo Histérico de la
Provincia de Cérdoba (en adelante Arrc), Registro 4, 1800, f. 386.

6 La renovacion consistia en un acto solemne en que ¢l sacerdote consumia las
formas antiguas y consagraba otras nuevas, Entre los gastos de la cofradfa del
Santisimo, aparece el pago de musicos para esas ocasiones. Ese acto también se
realizaba el 26 de diciembre, dia del protomirtir san Esteban. E17 de noviembre
de 1715, la cofradia del Santisimo Sacramento solicité que la renovacién se
hiciera el segundo domingo del mes, cuando se oficiaba misa cantada, para que
hubiera mayor concurso de gente. 14, “Libro de la Santa Cofradia de los Escla-
vos y Hermanos del Santisimo que se sirve en la Santa Iglesia Catedral de esta
Ciudad de Cérdoba”, f. 278v.
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cordobesa eran mensuales; la exposicién y las bendiciones con el ostensorio,
ademis del vidtico a los enfermos, que originaba una discreta procesion de
acompaiamiento por algunas calles de la traza urbana.

Las categorias que se proponen al principio de este escrito cumplen un
objetivo analitico (cerrado-abierto, sagrado-profano, exterior-interior), tenien-
do en cuenta que los actos del Corpus Christi relacionaron diferentes compo-
nentes para concretar una manifestacion tnica y compleja. Segin los lugares,
las formas de realizarse y las interpretaciones posibles de cada ser social, el
hecho puede participar de mis de uno de esos grupos conceptuales, en un tra-
tamiento dindmico de la fiesta y de la utilizacion del espacio.

EspAcio CERRADO Y ABIERTO

Dentro de las iglesias se realizaban los actos propiamente litirgicos como la
consagracion, renovacién y exposicién del Santisimo y ademis se predicaba el
sermon correspondiente al dia de Corpus, uno de la Infraoctava y la Octava, que
sélo alguna vez se realizé en el atrio.

A mediados del siglo xvi11, la consueta dada por el obispo Pedro Miguel
de Argandofia determiné que ¢l adorno de la iglesia corriera al cuidado del
mayordomo de la cofradia del Santisimo y el de los altares y plaza al de los
alcaldes, ya que su patron era el cabildo secular. El provisor debia asumir “el
convite politico” del regimiento, religiones (como se denominaba en la época a
las érdenes regulares) y clérigos.

Desde las doce del mediodia del dia anterior tenian que repicar las cam-
panas solemnemente, cantarse las visperas completas y, dicha la antifona del
miserere, se saldria del coro procesionalmente, en dos alas, entonando los sal-
mos en la capilla mayor, con alternacién y semitono.” El Santisimo debia estar

7 Recordemos que las horas candnicas organizaban toda la jornada, desde el inicio
del nuevo dia, con los maitines, algo después de la medianoche; siguen las laudes
al amanecer, prima (a las 6 de la mafiana), tercia (a las 9), sexta (a mediodia) y
nona (a las 3 de la tarde), para cerrar el dia con visperas, a iltima hora de la tarde,
y completas, al retirarse al descanso, hacia las 8 0 9 de la noche, segiin la estacion
del ano. De todas ellas, maitines, laudes, visperas y completas son las horas
mayores, mientras que prima, tercia, sexta y nona son las menores.
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descubierto ante los prebendados, quienes llevarian las mangas bajas y se man-
tendrian de pie durante las visperas. Acabadas las completas se cerraria el San-
tisimo y se retornaria al coro para cantar los maitines. Al dia siguiente se canta-
ba la prima, mientras que las demds horas canénicas se rezaban, haciéndose los
respectivos llamados con repiques. Acabada la tercia, seguia la misa solemne
con el Santisimo nuevamente descubierto y continuaba la procesion, mientras
repicaban continuamente las campanas —sin tocar plegaria—, hasta retornar a
la iglesia para volver a cubrirlo. Desde el dia siguiente quedaba manifiesto du-
rante toda la Octava, acompaiidndolo en el altar mayor dos sacerdotes, de rodi-
llas y con sobrepelliz, desde que acababan los sacerdotes la funcién del coro
hasta las tres de la tarde, cuando entraban a rezar. Los clérigos eran suplantados
cada hora; si no podian ser dos, uno se suplia con un colegial del seminario,
designado por el provisor.®

El acto principal en el espacio abierto fue la procesion, tanto la del
propio dia de Corpus, en que se mostraba la hostia en custodia de plata, como la
de su Octava. Hasta mediados del siglo xv11, se habia realizado por la manana,
con los altares dispuestos en la plaza, por lo que se cerraban las bocacalles que
iban a Santa Teresa, la que conducia a Santo Domingo por la esquina de la
circel, la que salia hacia San Roque, y la dltima hacia el rio.”

La construccion de los altares estuvo cargo de los gremios de la ciudad,
algunos de cuyos integrantes protestaron a fines del siglo xvii1 por el costo que
les significaba, e intentaron trasladar esta obligacién a los alcaldes del cabildo
secular. Este ya se ocupaba entonces de los gastos de un dia del octavario y de
un altar de los que se componian en alguna de las esquinas para apoyar la
custodia.'’

A mediados del siglo xvi11, los alcaldes ordinarios entendian que la pro-
cesi6n debia ceirse al ambito de la plaza, mientras que el obispo, José Antonio

8  El notario colocaba la designacion en la puerta de la iglesia, desde la vispera del
Corpus, para conocimienta de todos. Archivo del Arzobispado de Cordoba (en
adelante AxC), Libro de actas del cabildo eclesiastico, leg. 2., s/f,

9 Lamentablemente, relativo a nuestro caso, no hay dibujos o descripciones de la
forma y la construccion de esos altares.

10 axpc, Gobierno, caja 13, carpeta 4, . 344x, y caja 29, carpeta 1, £ 138r.
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San Compatis En 1740, el obispo alargé de hecho el recorrido, ya que una vez tras-
Francisco de Jesus " < 4 . 2 <

puesto el arco ubicado al noreste, en direccion hacia el rio, fue hacia la plazuela
de la Merced, de alli hacia el oeste para retomar la calle que salia a la cdrcel y,
pasado el arco, ingresar nuevamente a la plaza hasta la iglesia mayor.

Santa
Teresa

San Catedral | [Santa
Roquc PLAZA Catalina Santo
'Domingo|

Figura 2. Recorrido propuesto en 1740,
Plano de la ciudad de Cérdoba por Jacinto Diaz de la Fuente (1791), Archivo General de la
Nacién (Argentina).”

La
Merced

El trazado dispuesto para las sucesivas fiestas del dia de Corpus por la
mafiana establecia que la procesion saliera de la catedral hacia Santa Teresa,
caminara de alli a la esquina del dedn hacia San Francisco y diera vuelta por la

Figura 1. Esquema de situacién de las iglesias en Cérdoba. plaza para continuar hacia la Merced. De esta plazuela se seguian dos cuadras

hasta doblar hacia el sur para llegar a Santa Catalina y, por la calle y cerco de las
Gutiérrez de Cevallos, consideraba que, por ser “de las mids solemnes y privile- Teresas, regresar a la catedral.
giada”, tenia que “correr por la mayor parte de la ciudad”, como se habia realiza-
do hasta entonces y era prictica comtn en Lima y Salamanca." La de la Oc-

El Pilar

fue consagrado obispo del Tucumin. Su periplo vital permite inferir que conocia

tava, en cambio, que se hacia por la tarde, estaba limitada a las calles que rodeaban personalmente la realidad de las ciudades que menciona. Luis Rosendo Leal,
Tl Datos biogrificos de los obispos de la didcesis de Cardoba del Tucuman, Cordoba,

4 plaza. Establecimiento Grafico “Los Principios”, 1914, p. 20.
B —— 12 La orientacién del plano realizado por Diaz de la Fuente ubica el Norte en la
11 Gutiérrez de Cevallos era Caballero de la Orden de Santiago. Realizd sus estu- parte inferior, el Sur en la superior, el Oeste a la derecha y el Este ala izquierda del
dios universitarios en Salamanca y fue destinado a Lima como lnquis'xdor, donde lector. La autora ha marcado los arcos en las bocacalles v los itinerarios previstos.
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Figura 3. Recorrido propuesto para después de 1740.
Plano de la ciudad de Cérdoba por Jacinto Diaz de la Fuente (1791), AGN.

Las iglesias de los dos conventos femeninos, Santa Teresa (carmelitas)
y Catalinas (dominicas), tendrfan altares, de modo que la procesién entraria por
una puerta y saldria por la otra, lo que ayudaba a que no se descompusiera el
orden de la marcha. La razén de no hacer altar en San Francisco y en la Mer-
ced, aunque se pasara por estos templos, era que se debia entrar y salir por la
misma puerta, lo cual producia demora y frenaba “el andar”.

Los cuatro altares exteriores de costumbre se levantarian en la esquina de
San Francisco, “que iba al pucard”; en la bocacalle del “seiior Ugalde”, hacia San
Roque, o en la del “sefior Argumosa”, hacia el rio; el tercero en la Merced y el
cuarto en la esquina donde vivia el alguacil mayor, donde doblaba la procesion
hacia las Catalinas. En caso de que el celo y la devocién permitieran aumentar
dos altares mds, uno se colocaria en la esquina del dedn y el otro en lo de Ugalde
o Ceballos, donde no se hubiere optado de primera intencién. Todo tendia a dar
el “mayor culto y solemnidad”a “la santisima Procesién, en que se saca el Triunfo
para su mayor veneracion y culto de nuestro Santisimo Sacramento”. El mayor-
domo era quien tenia la obligacion de cuidar los altares y el orden de la procesion.
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Las indicaciones del obispo, en relacién con los puntos de referencia
que menciona, muestran cudl era la representacion que se tenia del espacio,
totalmente vinculada con la ubicacién de los templos y de las conocidas casas
de los vecinos principales.

La procesién de la Octava por la tarde, seguida del sermén, se realizaria
sin salir de la plaza, colocando los altares en sus cuatro bocacalles, como era
costumbre.

Se habia introducido en el octavario del Corpus la novena al Sagrado
Corazén de Jests, con su fiesta el viernes inmediato a la Octava. El obispo
ordend, entonces, que la procesién pasara del jueves al viernes y se sacara en
clla el Corazén de Jesus puesto en manos de la Virgen. Como la procesion y la
novena ocupaban casi toda la tarde, el sermén se transferia a la mafiana si-
guiente durante la misa solemne.

La devocién al Sagrado Corazén culminaba las fiestas del Corpusy por
eso debi6 dedicarse una capilla especial para celebrarla. Ahi se realizaba tam-
bién el novenario que se comenzaba todos los tltimos jueves de cada mes. Tal
capilla se ubicé en la iglesia catedral, al lado del presbiterio del lado de la episto-
la, en el erucero. La imagen y ¢l cuidado de la fiesta estuvieron a cargo del
maestre de campo don Pedro de las Casas y Correa, regidor de la ciudad, y de
dofia Agueda de Funes, su mujer.”®

Lo SAGRADO ¥ LO PROFANO

Dentro del escenario del Corpus, la procesién y el sermén, las luminarias y las
salvas fueron expresiones centrales de la solemnidad que se completaban con
danzas en honor al sefior Jesucristo."

13 Poresta dedicacién, tenian asiento y sepultura en la dicha capilla, gracia extensiva
asus hijos, descendientes y familia, con la obligacion s6lo de pagar la rotura de la
sepultura y de cubrirla de cera, y ofrenda todos los dias de aniversario general de
difuntos. Como los gastos que ocasionaba mantener dicha fiesta serian muchos,
particularmente en los primeros afos, cuando era preciso comprar alhajas y
ornamentos para la decencia de la capilla, don Pedro de las Casas o la persona que
le pareciera y diputara para ello, 0 quien le sucediera en su lugar, pediria limosna
los viernes de cada semana.

14 Archivo Histérico Municipal de Cérdoba (en adelante AHMC), Actas capitularcs,
f.139r., 4 de marzo de 1785. anrc, Gobierno, caja 27, carpeta 3, f. 434«
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Ese sentido, religioso y profano a la vez, obligé a tomar algunas medidas
para controlar comportamientos capaces de “ofender” la sacralidad de los actos.
Los excesos que se cometian en esas ocasiones impulsaron al gobernador-in-
tendente Sobre Monte a dictar en 1792 un bando que condenaba algunas for-
mas de vestir y actuar en aquellas circunstancias:

Prohibo absolutamente, que las danzas u otras cuadrillas disfrazadas en las
festividades del Santisimo Corpus Christi, y demis, usen de mdscara o careta
y de traje indecente, 6 impropio del sexo, por ser contra el buen orden, y
prevencion de Su Majestad, este uso no menos que opuesto a la decencia y
compostura que es debida en tales procesiones, delante al Augusto Sacra-
mento, y a la veneracién, respeto y devocién precisa en el Sagrado Templo,
pena de dos meses de prision por la primera vez y de mayor demostracion en

la reincidencia,'®

La oportunidad daba lugar a que, con alguna indumentaria similar a la
de los carnavales, se ocultaran las personas que querian transgredir las con-
ductas modélicas establecidas. La contravencién ofendia tanto al rey como a
Dios, por lo que aquél se preocupaba y ocupaba de mantener el decoro en estas
expresiones. Debido a la simbiosis entre el poder civil y el eclesidstico, lo secu-
lar irrumpié en lo religioso y se traté de moderar algunas exhibiciones.'® Con
respecto a este tema, la ley 1 (titulo xm, libro x11) de la Nowisima Recopilacicn
prohibié taxativamente, en cualquier ocasion, el uso de mdscaras y disfraces,
por los grandes males que ocasionaba. La pena variaba segtin la persona; si era
de baja condicién, le correspondian cien azotes; si era noble, el destierro de la
ciudad por seis meses. El Cedulario Indiano recoge, por su parte, una Cédula
del 21 de julio de 1780, que ya habia prohibido las danzas y la participacién de

15 anec, Gobierno, caja 13, carpeta 4, . 293v.

16 Ana Maria Martinez de Sinchez, “La regulacién juridica de lo cotidiano: fiestas
y celebraciones: Cérdoba del Tucumin en el dltimo tercio del siglo xvi”, en
Memoria del X Congreso del Instituto Internacional de Historia del Derecho India-
na, México/Veracruz, Escuela Libre de Derecho / una, 1995, 1.1, p. 916. Alrc,
Gobierno, caja 11, carpeta 4, y caja 13, carpeta 4.
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gigantes en las iglesias y en las procesiones.”” Sin embargo, esas representa-
ciones continuaron haciéndose, lo que es clara muestra del incumplimiento
de la norma. Esto se producia, especialmente, cuando la costumbre involucraba
a grupos populares que encontraban en esa intervencion un espacio para ex-
presarse.

La mezcla de formas fue una caracteristica propia de esta fiesta y ajena,
como es natural, a la Semana Santa, reservada a lo netamente sagrado. No en
vano Concolorcorvo afirmé, a fines del siglo xvi11, que, tanto en Espafia como
en Indias, en ciudades ricas como en pueblos pobres, se celebraba el Corpusy su
Octava con “seriedad jocosa™.'®

Los indios y la gente de color aportaban sus habilidades manuales y
musicales a la celebracion. El seguimiento realizado en los gastos de la cofradia
del Santisimo en Cérdoba permite constatar que se pagaba a gigantes y a mi-
sicos que ejecutaban arpas, vihuelas, chirimias y cajas. Los arpistas seguramen-
te se hicieron escuchar en el interior de la iglesia, o tal vez en el atrio, por el
volumen que alcanzaban sus instrumentos, mientras que los segundos deben
haber acompafiado la procesion.” Los mulatos danzaban en el altar del Buen
Pastor de la catedral, ademis del baile que ejecutaban los “gigantes” frente a la
custodia, “para demostrar el jubilo y culto que le dan y deben dar todas las
naciones del orbe como Sefior de cielos y tierra”.”’

17 Este tipo de demostraciones parecen repetirse en la fiesta de la Santisima Cruz,
en mayo, y el cedulario y otros bandos intentaron corregirlo.
18  Concolorcorvo (Calixto Bustamante Carlos), £/ Lazarillo de cicgos caminantes.

Desde Buenos dires hasta Lima, 1773, Buenos Aires, Solar, 1942, p. 351.

19 Clarisa Pedrotti,“El Libro de la Cofradia de los hermanos y esclavos del Santi-

simo Sacramento y la festividad del Corpus Christi”, en Aurelio Tello (ed.), La

danza en la época Colonial Iberoamericana, Santa Cruz de la Sierra, Asociacion

pro Arte y Cultura, 2006, p. 146. Los gigantes, como fue costumbre en toda

América, aparecian con la tarasca, serpiente hecha con madera y recubierta con

papel y tela que cargaban los peones, que también costeaba la cofradia.

20 1A, docs. 12.093, ff. 30 y 1425. En 1763 hubo un conflicto que llegd a la justicia,

porque los alcaldes acusaron al cura don Gabriel Bracamonte de impedir la

danza en el lugar del cuerpo de la catedral en que era costumbre efectuarla.

anpc, Escribania 2, leg. 32, exp. 2. Esta demostracién recuerda la centenaria

danza que, 2Gn hoy, ejecutan los Seises en la Catedral de Sevilla ante el Santi-

simo en la fiesta de Corpus v en las de la Asuncién y Navidad, como en otras

catedrales americanas. Sin embargo, no hay constancia de que en Cordoba hayan
estado institucionalizados. Juan Bautista Comes, Danzas del Santssimo Corpus
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Los datos parciales que se conocen para reconstruir el Corpus cordobés
no lo hacen parecer muy diferente al de otros lugares de América. Obviamente
era de una dimensién menor si lo comparamos con los de ciudades centrales de
los virreinatos como Cusco, Lima o México, porque Cordoba carecia de algu-
nos cuerpos civiles como la Inquisicion y la Audiencia, que ocupaban un espa-
cio en la procesion alli donde existian, su poblacion era notoriamente menor y
las posibilidades econémicas de ésta también.”” Seguramente los traslados de
los obispos y la circulacion de dignidades y prebendados influy6 en el trasplan-
te de costumbres de unas ciudades a otras, para luego adaptarlas a las caracteris-
ticas propias de cada lugar.

Suponemos que, en Cérdoba, el orden de la procesion fue tan riguroso
como en las ciudades ya mencionadas, en Santiago de Chile y en Puerto Rico,
pues se conocen excelentes descripciones al respecto.”

El centro de la procesién lo constituia la custodia con la hostia consa-
grada, portada por el obispo bajo palio o el dean —s6lo por justo impedimento,
como en el caso de sede vacante—. Algunos sacerdotes la rodeaban e iban
echdndole incienso durante el trayecto.” El cabildo eclesidstico, seguido de los
integrantes de las 6rdenes religiosas y las cofradias —los primeros con sus ricos
ornamentos y los segundos con sus insignias y pendones—, precedia al cabildo
secular y a la “gente principal”, y todos marchaban con sus cirios encendidos.
Concolorcorvo ubica las danzas de indios en una segunda parte de la proce-
sién, mientras que en Puerto Rico, Cusco e incluso México se describen las
llamadas invenciones o mojigangas que encabezaban la marcha con la tarasca,

Christi, transeripcion de Vicente Gareia Julbe, Valencia, Institucion Alfonso el
Magninimo, 1952.

21 Noabundamos mis en la comparacién porque seria motivo de otra metodologia
de trabajo, ya que, respecto a Cérdoba del Tucumin, no hay descripciones
pormenorizadas como si las hay para las otras ciudades de Ameérica, ni de las
danzas durante las procesiones, ni de la forma de participacion de las cofradias,
aunque consta que todas cllas acompafaban la custodia el dia de Corpus y su
Octava.

22 Cabe destacar que no siempre se respetd el orden en que debian salir los diferen-
tes cuerpos, en razon de las disputas que se originaban entre ellos por ubicarse
mis 0 menos cerca del palio —por ejemplo: Cabildo Eclesidgstico y Cabildo
Secular o Virrey—.

23 Concolorcorvo, gp. cit., pp. 351 y ss.
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los gigantes y danzantes mulatos y negros. En razén de las etnias que partici-
paban en este plano, se entremezclaban ritos ancestrales, buenamente disimu-
lados en la expresion catélica.?* Si los protagonistas se vestian especialmente
para la ocasién, las casas del recorrido se ornaban también con todo aquello que
era posible disponer para su realce, como mantas o alfombras en las ventanas y
balcones desde los que, en algunos casos, se desparramaban pétalos de flores al
paso del cortejo. Como la celebracion del Corpus Christi era el triunfo del bien
sobre el mal, ambos extremos estaban representados, porque el diablo, la herejia
y la idolatria eran vencidos por la gracia.”®

EI mantenimiento de toda la festividad corria por cuenta de la cofradia
del Santisimo Sacramento, que recogia la limosna regular entre sus asentados,
ademds de recaudar mayores montos el Jueves Santo, el dia de Corpus propia-
mente dicho y durante su Octava.®

A comienzos del siglo Xvi11, se reclamoé respecto a la falta de adelanta-
miento que mostraba la cofradiay, para exaltar su culto, los gastos ocasionados
por las celebraciones de los ochos dias de la Octava de Corpus se repartieron de
la siguiente manera:

17 cabildo en nombre de la ciudad

2" obispo

3" gobernador

4° cabildo y dedn de la ciudad

5° maestre de campo

6° cabildo de la ciudad y capitulares”

7° jueces oficiales reales

24 Enalgunas ciundades la comitiva que precedia a la procesion estaba formada por
negros, indios e incluso espafioles, como en México; mientras, en Cusco la
formaban sélo indigenas y, en Lima, negros. Fernando Montesino, Anales del
Peri, Madrid, Imprenta de Gabriel L. y del Horno, 1906, p. 76.

25 Antonio Rubial, La plaza, el palacis, el convento, México, CONACULTA, 1998, p. 53.

26 De alli se pagaban las tachuelas, los palos y otros materiales necesarios para los
gigantes.1£A, “Libro de la Santa Cofradia de los Esclavos y Hermanos del Santisimo
que se sirve en la Santa Iglesia Catedral de esta Ciudad de Cérdoba”, ff. 51y ss.

27 Queda claro que el primer dia lo costeaba el Cabildo secular en nombre de la
ciudad y el sexto lo hacia como cuerpo, junto con sus capitulares.
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De este modo, tanto la jerarquia secular como la eclesidstica compar-
tian los desembolsos requeridos para sostener en la ciudad una celebracién tan
importante para el culto catélico.

Lo EXTERIOR Y LO INTERIOR

La consueta de la catedral redactada por el obispo Argandona en 1749 refiere
que el Corpus era el misterio esencial de la fe, por lo que se debia manifestar
“con el mis, y posible exterior culto, solemnizindolo, intray extra de la catedral,

con jubilosas demostraciones, que sirvan de excitar y mover la creencia de los
pusilos [sic]”.?* Pero, ademis de esa exterioridad e interioridad material, hubo
una intimidad espiritual, encarnada especialmente en los sermones que eran
pronunciados con motivo de la fiesta.

Pocos indicios tenemos de quienes lo hicieron en cada ocasién, aunque
aparece regularmente el pago del sermén. Hemos rescatado sélo algunos nom-
bres, como el del padre Juan de Labarrera, de la Compaiia de Jests, en 1728;
fray Pedro de Tturri, de la Merced, en 1729, y Fabian Hidalgo, también jesuita,
en 1730, mientras que respecto a la Infraoctava aparecen, en diferentes aios, el
padre comendador fray L. Quintero y fray Sebastidn Zapata.”’

Lo exterior comparte las categorias ya abordadas en su relacién con lo
sagrado y lo profano, dentro de los espacios abiertos y cerrados. Queda por
tratar “lo interior”, rescatado a través de textos de sermones preparados, escri-
tos o predicados a fines del siglo xvii.* Para el andlisis interesa mds lo que
los signos hacen que lo que representan, pues lo que se buscaba con ellas era
una reaccién efectiva.’! Por ello concordamos con Batjin en cuanto a que

28 AAC, Libro de actas del cabildo eclesidstico, leg. 2, s/f.

29 kA, “Libro de la Santa Cofradia de los Esclavos...”, ff. 152v, 153v y 285¢.

30 1Ea, docs. 11.800, 11.801, 11.802, 11.804 y 11.805, El andlisis se ha realizado en
sermones predicados en Cérdoba en ocasién del Corpus, la Infraoctava y la
Octava,

31 Jorge Lozano, Cristina Pefia-Marin y Gonzalo Abril, Analisis del discurso. Hacia
una semidtica de la interaccin textual, Madrid, Citedra, 1993, p. 16. No preten-
demos hacer un estudio de andlisis del discurso, sino sélo utilizar algunas catego-
rias funcionales para nuestro objeto de estudio, que es de caricter histdrico, no
lingtifstico.
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“donde no hay texto, no hay tampoco objeto de investigacién y de pensa-
miento”.*

El sermén, aunque escrito, estaba ideado para una transmisién oral; por
lo tanto, participaba de una realidad inmediata de ideas y mediata de emocio-
nes, dentro del mensaje que se querfa transmitir. Era un conjunto de signos
verbales a los que se agregaba, en el momento de su socializacion, una serie de
gestos corporales e inflexiones de voz que acompanaban la comprension y,
sobre todo, trataban de influir en el interior de la conciencia de cada persona
para provocarle una reaccién favorable a lo predicado, a lo que se queria lograr,
persuadiendo y convenciendo.

En el corpus de sermones analizado, la escritura permite imaginar cémo
se “decian”y “escuchaban” aquellas palabras en las postrimerias del siglo xvi,
por la repeticién de vocablos para poner énfasis, y de conceptos para remarcar
el mensaje, por el uso de maytsculas para denotar categorias, y de exclamaciones
y signos para matizar la interrogacién y la admiracién. Los textos son cohe-
rentes y poseen un entramado tipico de este tipo de documentos, que comienza
con una introduccién, plantea luego el tema en dos partes bien diferenciadas
—introducidas mediante una cita en latin—, expone cada una y concluye con
una peroracién. Otras citas, intercaladas —en latin o en castellano—, reforza-
ban el mensaje y robustecian el método de autoridad. Las identificadas provie-
nen del Antiguo y del Nuevo Testamento, ademis de incorporar conceptos de
los Padres de la Iglesia, teélogos y santos que contribuyen a fortificar la vero-
similitud de la exposicién.™

El mensaje central era la exaltacién triunfal de Cristo presente entre los
hombres. Cada sermén, en su desarrollo procesual, presenta articulaciones in-
ternas que hacen relacion extensa de las bondades del pan y del vino, converti-
dos en el cuerpo y en la sangre de Jesucristo. Se produce un nexo del texto con

32 Mijail Bajtin, “Il problema del testo”, en A. Poncio (ed.), Michail Bachtin. Semid-
tica, teoria della letteratura e marxismo, Bari, Dédalo, 1977, p. 179.

33  Entre ellos san Agustin, san Isidoro, san Jerénimo, san Juan, san Cipriano,
Clemente Alejandrino, san Bernardino de Sena, san Bernardo, Isaias, Zacarias,
san Pablo, padres Basilio, Justino y Teodoreto, Venerable Veda y David en los
Salmos.
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la situacién de lo que se esté predicando y, fundamentalmente, con el resultado
que se quiere lograr en el interlocutor anénimo y callado. En estos sermones, el
fin préximo es convencer de la necesidad de un cambio de vida gracias al cual la
persona merezca participar del sacrificio que se renueva en el altar, retrotraido
por el predicador al de la cruz. En conclusion, el razonamiento lleva al oyente a
tener que responderse: ;Como merecerlo? ;Cémo prepararse para recibirlo?

Desde el momento en que la verdad en el discurso es una construccion,
la actividad cognitiva realizada por el enunciador consiste, mas que en producir
discursos verdaderos, en generar discursos que provoquen un efecto de sentido
al que puede llamarse “verdad,” y ésta, en la fiesta del Corpus, consistia en
aceptar el misterio de la salvacion. El altar es la gran mesa donde, mediante la
santa misa, se concreta la transubstanciacion. Por su parte, la eucaristia brinda
la posibilidad de poseer a Cristo y, con El, la via de la salvacién eterna, a través
de su propia promesa redentora.

Los predicadores estudiados destacaban que el motivo del gran rompi-
miento entre protestantes y catélicos lo constituye, precisamente, el misterio
eucaristico, pero que Jesucristo, en una simple hostia, “ve correr los siglos con
paciencia”, pues derrama su sangre en el interior de las almas, todos los dias y a
casi todas las horas.*”®

El Corpus era considerado un dia de gloria, de exaltacién y de triunfo,
porque la carne de Cristo, a través de la Virgen Maria y del Espiritu Santo, se
convirtié en instrumento de salvacién y alimento perpetuo a través de la comu-
nion.* Todas estas gracias debian corresponderse, por tanto, con una buena
preparacion para recibirlo, pues, “aunque la carne humana se rebela contra el
espiritu”, si se recibe éste en condiciones adecuadas se logra dominar aquella,
porque la sangre de “Cristo baiia, lava, purifica, nutre, refrigera, salva y une a la
eternidad”.’” El sermdn fue el momento de reflexién de la fiesta, donde la ra-
z6n y los sentimientos que ella inspiraba preponderaron.

34 Ibid,p.79.

35  1eA, doc. 11801, s/

36 1EA, doc. 11.802, s/f ., y 11.805, s/f.
37  1EA,doc. 11.801, s/f.
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Queda claro que, asi como lo exterior de la fiesta del Corpus Christi fue
llamativo y aceptado, tanto en su aspecto religioso como profano, en los espa-
cios abiertos o cerrados, el sermén, préctica comiin e infaltable en las principa-
les fiestas religiosas, fue en ocasiones resistido por su extension y —creemos
que en alguna medida— por no ser del todo comprensible para un buena parte
de la gente comin.*

La festividad del Corpus Christi adquirié en América un especial significado, ya
que, ademds de celebrar un hecho fundamental de la fe catélica, congregé a los
grupos que se deseaba evangelizar, quienes participaron activamente en ella.

Fue necesario, por tanto, concitar el interés de los creyentes y lograr su
intervencion y asistencia. Para lograrlo, se conjugaron una serie de elementos
expresivos: musica, danza, cantos, fuegos artificiales, vestuario, luces, sombras y
palabras, en aras de la adoracién que se perseguia y el comportamiento que se
queria provocar a partir de esa nueva reconciliacién.

Las manifestaciones, tanto en los espacios interiores de las iglesias como
en los exteriores —calles, plazas y plazuelas situadas frente a los conventos—,
fueron muestra de lo que se buscaba significar y transmitir. Pero el triunfo de
Cristo también se ensefié con la palabra de los sermones dirigidos a la conciencia
individual de todos los que quisieran y pudieran asumir el mensaje. En ellos se
hablaba del misterio en si, y también de las condiciones que debia cumplir un
cristiano para participar en la “mesa”, del valor del sacrificio de Cristo en la cruz
(como hecho de salvacién), y de las virtudes que ese acontecimiento debia motivar.

La fiesta fue utilizada también como instrumento politico para avanzar
en la integracién ideal de esa sociedad disimil que mantenia sus jerarquias,
aunque dentro de cada una de ellas se tendia a reproducir el mismo patrén:**La
ciudad toda se convertia en un templo, con escenarios diferenciados para una
representacion especial.

T 38 g leg 42
39 Alfonso Garcia Morales, “Las fiestas de Lima (1632), de Rodrigo de Carvajal y

Robles", en Anuario de Estudios Amiericanos, X11v, Sevilla, Escucla de Estudios
Hispano-americanos, 1987, p. 142.
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